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Resumen:

Este trabajo aborda la relacion que los aborigemaviesque habitan en la region de
Campo del Cielo, en el Chaco argentino, esta entre los concegtale suerte, poder y
riqueza y los fragmentos metedriapge se encuentran en esta zona.

Los fragmentos metedricos, tan abundantes &nadeea (que acoge una de la mas extensas
dispersiones de meteoritos metalicos del murstn) concebidos como objetos productores
de suerte y riqueza. De este modo, los meteosié constituyen en una presencia del poder
y la abundancia de lo celegta el ambito humano. Asi s&nsforman en un vinculo que
pone en contacto al hombre con pagleres que estructuran al mundo.

En el contexto actual, el interés ciemdfiy comercial despertado por estas masas
metedricas es interpretado por losocoviesdentro del mismo universo de sentido,
sirviendo como elementos de un discursabre las desigualdasl entre criollos y

aborigenes.

Sobre lognocovies:

Los mocoviesque pertenecen al tronco linglistwaycurd(como sus vecinos los tobas)
habitan la zona sur del Gran Chacoteritorio de la Republica Argentina.

Originalmente cazadores recolectores, luego de la llegada de los espafioles adoptaron
rapidamente la cultura ecuestre. A partirrde momento realizarémcursiones montadas,

por un lado contra otros grupos aborigengso otra parte contra las fronteras de las
provincias argentinas de Tucuman, Santiadddero, Coérdoba y Santa Fe, esencialmente
para aprovisionarse de ganado caballar. @oexpedicion de Urar, en 1710, se vieron
obligados a desplazarse hacia las provincigesrdinas de CorrientgsSanta Fe. Afectados

por ello, desde 1743 muchas bandas buscaron la "paz" con los criollos y permitieron



fundaciones misionales entre eligen general de breve dui@g). A fines del siglo XIX y
principios del siglo XX, el avance de la Seatad Nacional hacia el Chaco, desde Santa Fe,
provoco el retorno de muchasocoviesa zonas del Sur de la actual provincia del Chaco.
Hoy, losmocoviessobrevivientes (alrededor de cingil) se encuentran en las provincias
argentinas de Santa Fe y Chaco. En edimall se hallan los asentamientos de Colonia
Juan Larrea y Cacique Catan (Colonia Gredcochea), proximas drea conocida como

Campo del Cielo, donde realizamos nuestibajo de campo entre los afios 1999 y 2003.

La dispersion meteorica de Campo del Cielo:

Existen evidencias de que América del Sur fue impactada en forma mdultiple por distintos
cuerpos desprendidos de un mismdenmide metalico hace unos 5800 dfi&® campo

de la dispersion metedrica resuite se ubica en el limite sur de las provincias argentinas
de Chaco y Santiago del Estero. Tiene una extension aproximada de unos 100 km de
longitud por 3 km de ancho. Los meteoritogsecentran fundamentalmente en su extremo
sudoeste La dispersion se caracteriza por el tamgfalineacion de sus crateres; la gran
masa y el alto contenido de hi@de los fragmentos metedricos.

Desde los primeros tiempos de la presemcieopea en la regidon, estas masas metalicas
llamaron la atencién de espafioles y criolpsienes realizaron vass expediciones para
determinar la naturaleza de estos objetos. Segsimelatos, estas s metalicas tampoco

pasaron desapercibidas piraaborigenes de la zdna

! Cassidy et al., 1965
2 Cassidy et al., 1965



Fenomenos Metedricosaporigenes chaquefios:

Los trabajos mas importantes que hacen refexeaicrol de los meteoritos en la cultura
mocovi son los articulos publicados por Lehmann-Nitsche que estdn dedicados a la
astronomia de esta ethi&n ellos se hace una breve mencién, segutn la cual cuando una
estrella fugaz pasa de norte a sur es indiciordeiento fuerte del norte; y si deja un largo
resplandor anuncia desgracia.

Debido a la gran movilidad de los grupos dwn habitado la regiébn chaquefia es muy
importante hacer referencia & lmleas acerca de los metewitn las demas etnias de la
zona.

En su articulo sobre losilelas’s Lehmann-Nitsche menciona que los meteoros son
considerados como la caida de una esti@llasignificado es anunciar viento norte, a no ser
gue sean especialmente notables, en cuyoarastcian una o varias muertes en la regién
hacia la cual se dirijan.

El mismo autor en su articulo dedicado adbsiguano$ hace mencién de que para éstos
los meteoritos son "excrementos e estrellgastarepotl, afladiendo que esta voz nombra
también, segin el Diccionario de Romano y Catfurruna especie de hongo.
Nordenskiold, también pachiriguanod hace referencia a que la caida un meteorito sefiala
la muerte de un capitanejo.

En el trabajo de revisién criticald®ticulo sobreastronomia de losiatacosde Lehmann-

®Giménez Benitez, S. R., Lépez A. M. & Mammana L., 1999.
* Lehmann- Nitsche,1924ay 1927.

® Lehmann-Nitsche,1924b.

6 Lehmann-Nitsche,1924d.

"Romano y Cattunar,1916.

8 Nordenskiold, 1912.



Nitsche que realizara José Braunsteie menciona que los meteoros son vistos como
shamanes poderosos en el momento de srteauMétraux en setnografia del Chadb
comenta citando al misionero Grubb, que lm@ale un meteorito saterpreta como la
muerte de un shaman.

Desde el comienzo de nuestro trabajccdmpo hemos notado que los meteoritos ocupan
un lugar central en la ktura de las comunidadesocoviesie la zon#. Los mocovieson
quienes hemos trabajado, abla sobre los fenGmenos métieos, sostienen muchas de
las ideas que la literatura menciona para &wa. Asi, los meteoritos son entendidos como
estrellas que caen del cielbu@qajiii najfii), su aparicibn anuncia lluvias o sequias
importantes y en el caso der fenOmenos especialmente abb¢s, la muerte de algin
pi'xonak (shaman). Por otra partegl como ocurre para loshiriguanos? los mocovies
llaman huaqgajiii la'tec(excremento de estrellaa)una variedad de pequefios hongos que

son relacionados con los meteoritos.

Meteoritos y objetos de poder:

La informacion més significativa y rica queninas recogido, no se refiere al meteoro, sino
a los fragmentos metedricos metalicos, su naturaleza y propiedades.

Una idea recurrente es la de que estos fragmento$a "suerte del Eano", los cuales al

impactar en la tierra se hunden y van volviendo a la superficie lentamente, para que aquel a

° Braunstein, 1989.

10 Métraux,1948.

! Giménez Benitez, S. R., Lépez A. M. & Mammana L., 1999.
12 _Lehmann-Nitsche,1924d.



quien estan destinados, acabe encontranddibd.a posesién de uno de estos fragmentos
confiere suerte, la cual debatenderse en varios sentidos: po lado el meteorito es signo
de la suerte o fortuna de haber sido elegior la divinidad; porotro lado la suerte o
fortuna de esta eleccion radicasencapacidad de enudrar riqueza.

Ya Marcel Maus¥ sefialaba que existen objetos-talisman, que otorgan riqueza y poder por
el simple contacto, siendo portadores de undacpotencia. Se trata de objetos cuyo simple
contacto es fuente de virtudes y fortureg(en Mauss, riqueza, honor, prestigio y autoridad
son distintas manifestaciones de una miseadidad). Su posesion asegura la abundancia,
la fertilidad, la plenitud de fuerza y eshi, ya que estos o#fos tienen una virtud
productora: "la riqueza produce riqueZa”

Godeliel” establece una distincién entre objetoscimsos y sagrados. Los primeros se
pueden intercambiar y poseen un valor imaginkgado al hecho dgue son considerados
equivalentes a seres humanos y pueden polregdocambiarse por la vida. Los objetos
sagrados, en cambio, no se venden, sino queiaelan ya que reggentan dones de los
espiritus a los antepasados. Los objetos sagragl conservarian porque son un elemento
esencial de la identidaddal y su fuente de poder.

[...] un objeto sagrado es un objeto matleque representa lo irrepresentable

13 Entre losaymara los minerales llamativos grandes y especiales actlian como selaillaw4)

gue generan los minerales preciosos. Harris sefalexigte gran relacion entre la fecundidad de
las cosechas, los rebafios y del dinero. (Harris,1987).

“Entre losaymarg es frecuente la mencion wssoros que suben a la stfje. Para apoderase de
ellos hay que sacrificar un ser humano. Segun Hagies tesoros estan relacionados con el orden
prehispanico y natural.(Harris 1987).

*Mauss, M., 1979.

' En particular, Mauss menciona el ejemplo de las piezas de cobreksealost, consideradas
como seres personales y vivos, productoras de abundancia, asociadas al sol por su color rojo. Las
piezas mas importantes no salen de la familia, mat@eambian y atraen las demas riquezas. No
solo transmiten estas Ultimas sino también suerte, debido a las potencias que loHmaloisan
mitos sobre estas piezas de cobre se identificanpet csu propietario y el espiritu que habita la
pieza. (Mauss, M., 1979).

" Godelier, 1997.



[...] testigo de la legithidad del orden césmico y @al[...] Un objeto sagrado

es importante, no es bello como lo sos dbjetos de valor que se intercambian,

es mas que hermoso, es sublime. Porque pone a la humanidad en presencia de
las potencias que ordenan al mundo masdallkp visible. Los objetos sagrados

no son simbolos para los que los mangj&s exhiben, son lpresencia real de

las potencias que son la fuente de los poderes que encierran.

[...]JEl objeto sagrado se presenta en&®) como la sintesis material de los
componentes imaginarios y simbdlicos de las relaciones que organizan a las
sociedades realéS.
Godelier ve en estos objetos un testimonitreemo de la opacidad necesaria para la
produccion y reproduccion de lasslades. Estos objetos fundantes del orden social son a
Su vez construcciones humanas pero eskdheo debe "transparentarse" para que puedan
servir de cimiento del orden social.
A partir de nuestro trabajo deampo podemos decir que para lo®coviesde las
comunidades visitadas, la capacidad productorgdeza de los fragmentos metedricos es
una manifestacion del poder que los misnoasmfieren, como intermediarios de los
"poderosos”, a los humanos que los encuentran. En este sentido lo que Mauss sefiala en su
trabajo sobre el ddhparece ser una buena d@scién de lo que losnocoviespiensan
sobre este fenomeno.
Otra de las manifestaciones éste poder radica das virtudes curatas asociadas a los
meteoritos. Asi por ejemplo, los hongos @os a los meteoritos se utilizan para
cicatrizar heridas. Esta ultima relacion paregelarse en el polvillo ocre que recubre a los

hongos (el cual recuerda el 6xidolde masas metedricas metaliasDe hecho lo que se

'8 Godelier, 1997.

¥ Mauss, M., 1979.

“En mocovj el términaterafi designa al 6xido y también el hecho de enmohecerse. El término
ite” significa: se pudre, se descompone o envejete.deslria explicar el nombre de dichos
hongos:huaqajfii la'teqexcremento de estrellas).



utiliza como cicatrizante es ese polvillo. Poraoparte, el tocar o frotar los fragmentos
metedricos transmiten fuerza y resistencia. £Btgmentos quedan as¢luidos dentro de

un conjunto amplio de objetos portadores ddep a los que se les éanombre genérico

de "santitos"rfqolac’). Estos "santitos" pueden ser cruessatuillas de santos cristianos u
otro tipo de objetos. Cuentan que antiguamdratbia quienes se introducian estos objetos
debajo de la piel de su pecho, protegiéndssale las balas. Algunos informantes sefialan
que el famoso cacique Pedro Lasote poseia emowomo "santito”. Como en el caso de
los fragmentos metedricos, se trata de un paelacionado con la dinidad, y son objetos
que encuentran en el campo aquellos que e&stinados a ello. Ealgunas ocasiones se
hace referencia al poder presente en edifetos con el término cristiano "bendfto"

Un tipo particular de objeto portadde poder son las piedras del truesoxpnaxanaga).
Estas presentan analogias y contrasteg hamativos con los fragmentos mete6ricos
Como estos ultimos, su origen esta vinculado al ambito celeste, son objetos con la
apariencia de piedras, estan cargados de podstan vinculados agua (no solo por su
relacion con el trueno, que las produce, givoque su manipula@n atrae la lluvia). A
diferencia de los fragmentasetedricos (que traen suertdds piedras del trueno, son
perjudiciales si el que las manipula no espixonaq Incluso, son dificiles de reconocer

para quien no lo sea. Sélo lpsxonaqpueden hacer uso del podgue encierran estos

L E| diccionario del Pastor Bucwalter tradweste término como “idolo”. (Bucwalter, 1995).

2 En forma muy similar a lo notado por Rashake entre los aymara de Bolivia con sus
bastones de mando.(Rasnake, 1989).

% Es interesante la comparacion de la relacion entre las piedras del rayo y los fragmentos
metedricos, con la existente entre las fuemntes de la riqueza mineral paradgmara el ylla:

monedas coloniales atesoradas, “dinero del ink@iedras en las que cay6 un rayo; que se guardan
en secreto, no se venden y son semillas del dinero y por otro lado el metalhig/ s los

“tesoros o tapados” que es fuente no tanto aerdiacufiado sino de la riqueza de las vetas
minerales. (Harris, 1987)



objeto$*. Si bien los fragmentos metedricos se conservan en la familia y en general no se
dan a extrafios, ni se venden, no se dgpeaeo a ellos el tipae restricciones que
mencionamos para las piedras del trueno. Estaejanzas y diferencias entre ambos tipos

de objetos, pueden contener meantes reflejos de las aeiones sociales dentro de las
comunidadesnocoviesEl acceso relativamente amplidos fragmentos metedéricos (que
coincide con el bajo grado de especiali@zaalel conocimiento astrondmico en general que
hemos relevado) podria corresponderse cobag@ nivel de jerarquizacion social que
observamos en estas comunidades (que heré@bendo a partir de la década de 1970 con

la muerte del gran ultimo cacique: Cacique Catan). Por otra parte, el rol especifico que se le
asigna a las piedras del trueno sefiala latencia (actual o anterior) de ambitos y
relaciones de acceso restringido agbzonaq De hecho, en el pasado el rol de los mismos
fue mucho méas marcado y los teginios apuntan a una sociedambcovidel periodo
colonial fuertemente jerarquica e inmersa w&m proceso de fortalecimiento de estas
diferencia®. Profundizar en nuestro conocimientle las piedras del trueno y sus

restricciones puede darnos pistabre este complejo proceso.

Los “Poderosos™
Los poderosos que envian estos objetos, tienen pamolosviesasgos muy peculiares.
Son ciertamente entidades suprahumanas, pkegsotencia. Por otra parte se trata de

seres voraces que pueden tomar vidas huma#whsnas estan, reiteradamente asociados

24 Sj bien Buckwalter afirma que estos son objetos de poder (segun él proporcionan fuerza en el
manejo del hacha), no hace referencia as&riccion antes mencionada (Bucwalter, 1995).

*Se trata de un largo proceso de fortaleento de los liderazgos entre las comunidadesovies
debido a las necesidades organizativas impuestialinente por sus hostilidades montadas contra
otros gruposborigenes (Susnik 1972) y prolongadas por su contacto con el blanco (Trinchero 1998).



con la abundancia y la fecundiiasuelen habitar en las lagsnaaguadas, o bajo tierra y
también traer la lluvia. Sus moradas sodldries, "de oro" (por ejemplo uno de estos
seres, elloroletatiene cuernos de "oro"). Relnen akjunas de las carteristica de las
divinidades teltric&, con rasgos propios de las deidsdelacionadas con los fenémenos
atmosféricos. También se comportan cohdwoefios" de ciertas regiones, ambitos o
especies. Tienen muchos puntiescontacto con la “Serpi@nArco Iris” de los tobd§ y el
Lewq su equivalente entre legichi®. En este Gltimo sentido, Swaracteristicas excesivas
(entre las que se incluye la multiplicidad de formas) son consecuencia de una
superabundancia del ser. Tal como lmniena Viveiros de Castro para lgswalapitf® de

la region amazonica, los "dies" de las especies animales son como un arquetipo
"excesivamente pleno" de dichas especies.ddisn caracter salvaje una manifestacion de
esta plenitud y fecundidad exagerdda.os conceptos de “excesivo” y “originario” se
entienden como sinénimos, utilizandose la ideaexceso casi como una metafora de lo
mitic®>. Debido a su naturaleza salvaje y peligr, para tratar con estos poderosos se

debe tener cierta cuota de poder y @imiento que permita establecer un p&cto

Lo Celeste:
El ambito de lo celeste, es concebido por rfoscoviescomo una parte integral de su

mundo. La palabra para cietiguimy el término para norteapiguim estan conectados,

% Bouysse-Cassagne & Harris 1987.

2’ Terdn Buenaventura, 1994.

#Sj bien loswichi no forman parte del tronco guaycurd, su cercania geografica y la intensa
movilidad étnica de la zona hacen valste la mencién. (Dasso M. C., 1999).

#Viveiros de Castro E. B., 1978.

%0 Harris, 1987.

3lViveiros de Castro E. B., 1978.

%Van den Berg 1989.



ademas el término que designa al Sguifi) significa también “se derrumba” o “se cae”,
de este modo el eje norte sur queda aso@aldoidea de verticalidad. El cielo no es un
ambito infinitamente distante, sino relativente cercano, al cual se podia acceder, al
menos en el tiempo mitico (este Ultimo tiene una frontera clara, se superpone
borrosamente a un "tiempo histérico" queegeenderia hasta la primera mitad del siglo
XX).

El cielo, que no puede separarse de la atmeséstaria habitado por seres asociados a este
periodo mitico. El "duefio” de esta regionGeta™. No podemos confirmar lo mencionado
por Guevara, respecto al @etomo morada de las almaSi podemos indicar que lo
habitan seres cuya caracteristica es la dmsgrpoderosos (el brillde las estrellas podria
estar relacionado con este rasgo). Muchogsles seres son mujere&sto refuerza otra
importantisima caracteristica de esta region: la abundanidiachos asterismasiocovies
estan vinculados a esta ideaAsi, por ejemplo la Via Lactea es vista, entre otras formas,
como un rio pleno de peces y sus manchas dasoquezas del cielo. En otras versiones
se la considera el camino de un casal de fiancliygs abundantes @isirven de alimento

a los mocovies Las Nubes de Magallanes son pozos de atpmaj, pisaderos de
algarroba, u ollas. Ciertos asterismos, lomidos cercos, representan corrales donde los
"ricos" del cielo tienen su hacierifla

Ademas debe tenerse en cuenta que, para langdgilluvia es la principal fuente de agua,
y esta es el recurso mas icot para la subsistencia, aeodo que lo celeste es fuente

esencial de la vida. De hecho, wealas principales ocupaciones gigtonaqy uno de sus

% Giménez Benitez, S. R.phez A. M., Granada A., 2002.

% Entre lostobasy wichi las mujeres estrella sacuden las ramas de los algarrobos para que caigan
sus vainas comestibles. (Comunicacion .personal de M. C. Dasso, 2003).

% Giménez Benitez, S. R., Lépez A. M., Granada A., 2002.



méas importantes poderes, es convdeatluvia, cantando, danzando y fumafdd.os
pi'’xonag que tienen poder y conocimiento suficisnt®mo para tratar con la entidades
poderosas que dispensan la abundancia, nremiten modo de ser humano pleno de poder,
que losmocoviesasocian los hombres del tiempo mitico. Este tiempo es llamado por ello el

tiempo de los "abuelos” o "antiguos".

Los “Antiguos” o “Abuelos™:
Los "abuelos" somocoviesle ambos sexos, que viven era@poca en la que la vida de
esta etnia se regia por las gntis costumbres. Entre sus carastieds esta la de consumir
alimentos "naturaleza", (Que se obtienenrdehte), no tener problemas de salud (excepto
las mordeduras de serpientes), ser "arfse@dr en el monte y ser belicosos.
Existe un enorme paralelismo entre las caracteristicas de los "abuelos" y las de los
"poderosos”. En ambos casos hay una plenituwdd#ey poder que se manifiesta en forma
excesiva. Los abuelos son, a una escalacréaulos equivalentes humanos de los
poderosos, y como tales representan una sderégquetipo de lo humano. Es por ello que
son capaces de pactar con las entidades dunéectesan el cosmos y asi garantizar su
supervivencia.
[...] estos antepasados aparecen welamas grandes y mas pequefios que sus
descendientes [...]Mas grandes porque tenian la capacidad de comunicarse

directamente con los dioses y recibus dones. Mas pequefios porque en ese
entonces no sabian hacer nada de lo que hacen los hombres de h& en dia

% Giménez Benitez, S. R., Lépez A. M., Granada A., 2002.

%" Para log/awaapitiel tabaco es una especie de para-alimento, substancia predilecta de los seres
miticos. De hecho, el tabaco es a los alimentggilos seres miticos son al resto de los seres.
(Viveiros de Castro E. B., 1978).

% Godelier, 1997.



Suerte, poder y desigualdad:

Los mocoviessostienen que los poderes cosmicosdratiestinado a los "abuelos" para ser
duefios del mundo, pero esta "suerte" se wetfada por el incumplimiento de la parte
humana del pacto, manifestado por un exaEs@ambicion. Este cambio de "suerte", que
sefiala un cambio de época, es el contexto en el cuablosviesnscriben su relacién con

el criollo. La situacion actual de competendesigual, de falta de medios para acumular
riquezas, el sometimiento a la sociedad nacional y la forma violenta que éste asume, son
contemplados por losocoviesen el contexto general de otras desigualdades de poder. El
mito no suple una explicacion raoial de los mecanismos de ger@@dn de esta injusticia,
sino que es un intento por darle un sentiddasestuaciones e inscribirlas en un grupo mas
amplio de situaciones de desigualdad, que incluye entre otras, las diferencias de riqueza y
poder al interior de la comunidgdaquellas que sdan entre losnocoviesy las potencias
sobrenaturales.

Este hecho se manifiesta en el discume@ovisobre el hallazgo de fragmentos metedricos.
Mientras se insiste en que los fragmentosasoendiendo hacia la sufyeie, para llegar a
manos de su destinatario, también se nmgracgue los criollos (Que poseen maquinas para
excavar) pueden obtener dichos fragmentos aventajandareotmwiesEn este sentido el
creciente interés criollo por las masas metedricas es interpretado poodosiescomo

una inequivoca sefal del poder que el criollmn®ce a estas masha. posesion, por parte

de los criollos de los meteoritos, es intermtatasimultaneamente como causa y efecto de su
suerte y rigueza.

Los mocoviesactuales, se identifican como "nuevoss, decir, perteatientes a un orden
gue contrasta con el poder de los antiguo$.misntras aquellosgetaban con los seres

suprahumanos, los "nuevos" cuyo podernenor, sélo pueden "pactar" con el poder



representado por la Sociedad Nacional.

Laguna de La Virgen:

Como un ejemplo muy caracteigst del rol que los fragmentasetedricos cumplen para
estas comunidadesocoviesen las relaciones de poder entre ellas y sus vecinos criollos,
vamos a presentar brevemente las practicasgncias en torno a la Laguna de la Virgen.

En las cercanias de los asentamientos den@oJuan Larrea y Cacique Catan (Colonia
Gral. Necochea), a unos 6 kilometros al b la pequefia poblaei rural de Mesén de
Fierro y aproximadamente a mitad del tramolaldRuta N° 89 que une las ciudades de
Charata y Villa Angela, se encuentra la Lagunédérgen. Se trata de un reducido espejo
de agua permanente, uno de los pocos emgilarrePosiblemente la depresion que la forma
sea uno de los tantos crateres metedricos gaetemxen la zona. En sus orillas se levanta
una capilla catélica en la que se venera unaemalg la Virgen Maria, copia de la que se
encontrara en el hueco de un arbol cercano. Hasta alli llegan, todos los 8 de Diciembre
(fiesta de la Virgen), varios miles de persowasgue la Virgen de la Laguna es la patrona
del Suroeste Chaquefio. Criollos y aborigepeseen relatos caastantes sobre la
naturaleza e historia de la imagen:

Para los mocovies del area la Lagunasento de un "Poderoso” que daba lugar a
fuertes vientos y atacaba a las personas aeteser "amansado” por la accién de varios
pi'xonag mocoviesrequeridos por el sacerdote dad del lugar. La propia laguna
albergaria un fragmento metedrico relacionado el "Poderoso" quia habita. Por otra
parte el arbol donde fue encontrada la imagetadérgen seria umlgarrobo, el cual se
asocia con el Arbol déWlundo y el dios del cielmocovi Cota Tanto el algarrobo como la

propia Virgen estan representados por cdmstmes. En estos relatos los elementos



cristianos han sido profundamente entretejido; antiguos relatos miticos. En este
proceso tanto unos como otros han sido creativamente modificados.

Para los criollos, la imagen fue depositada en el hueco de un quebracho por un
capitan del ejército argentirgue en unas versiones volvialdeguerra deParaguay y en
otras habia sido llamado para “pacificar” a &mrigenes. Sin agua, ofrecié a la Virgen
dejar en agradecimiento la imagen que traiausnalforjas si podiaencontrar una aguada.
La aparicion de un aborigen que les indicdalguna es interpretadaomo una respuesta
milagrosa a ese pedido. La imagen queda énieto del quebracho durante muchos afios,
siendo venerada tiempo después por los gnis pobladores criollos. Una familia suiza
gue se instala en la zona buscando campos liler@npuestos, la lleva primero al casco de
su estancia y luego a Bs. As. Los vecinosedaman y les mandan una copia, que es
destruida en 1962, cuando se la reemplaza porEitegyua de la laguna se cree milagrosa,
y se responsabiliza de laistencia de la mpia laguna a un fragmento meteérico, segun

algunos el propio Mesén de Fieftd".

En las versionemocoviesel poderoso que habita la laguna es “el duefio” de la zona que
ocupa y en algun sentido duefio de las serpientes. llaaguna de la Virgen esta
profundamente asociada para mescovieson la dispersidbn metééa que cubre esta zona

del Chacd".

%9 El Meson de Fierro es el mas famoso deftagmentos metedricos de la region. Motivo
numerosas expediciones al Chaco, ya que se lo craimina de plata o de hierro. No se lo volvio

a ver luego de una de aquellas expedicionessgealentonces encontrarlo es casi una obsesion para
muchos criollos y extranjeros

“Giménez Benitez, Lopez & Mammana, 1999

“! Esta relacion entre la Virgen y el Podaoguarda fuertes analogias con algunos lugares
descriptos por Bouysse- Cassagne paraajosara (Bouysse- Cassagne & Harris 1987) donde
conviven diablos y santos (por ejemplo la imagdena Virgen de la Asuncion pintada sobre una



Las relaciones entre criollos mocoviesen el contexto del momento del encuentro con
estas realidades suprahumanas y del peatolas mismas es compleja y ambigua. Se
establece una marcada oposicién entre el reptaste criollo de lo sagrado (el cura) y los
pi'’xonagmocoviesEl primero comienza el intento de amansar al “Poderoso” pero no puede
superar la prueba, los segundos se avienen batalay resultan eficacqsara realizar la
tarea. Pero si bien son lpgxonagquienes pactan con este ser, la accion concluye con el
bautismo o bendicion cristiana de la laguna.
Las versiones criollas de la historia de lageén de la Laguna y las caracteristicas de su
culto permiten ante todo destacar un elemento fundamental: el “discurso plorieses
discurso se refleja en la idea de la Virgemo emblema o “bandera” del Chaco y en los
adjetivos que caracterizan el entorno en elspienueven los primeros criollos de la zona
como un medio hostil e inhéspjten el que ellos se abrerspaen forma heroica. Es muy
interesante que en los relatos sobre la imagen de la virgen, mientragsdogieshacen
referencia a un algarrobo (arbol centralsdecosmologia —eje del mundo- y fundamental
para la dieta de los “antiguos”), los crigldacen referencia a un quebracho, arbol
caracteristico del primer impulso colonizadogran escala del Chaco, emblema no sélo de
la actividad econ6mica de losi¢meros” sino de sus caradwdicas idealesle “fuerza,
resistencia y dureza”. Incluso en estas veeso son los hacheragiienes a fuerza de
voluntad primero cavan el hueco donde se deja la imagen y luego la rescatan del olvido.
Otro aspecto importante de los testimonidallos, es la “mistificacion” de la lluvia
metedrica y el empefio puesto en estableexos entre este fendmeno y el santuario

mariano. Estos testimonios muestran una fiooeviccion entre los fiek criollos de que

piedra de forma extrafia). También hay interesantes paralelos con la versibn comentada por
Abercrombie sobre la apariciéon deMagen de Oruro (Abercrombie 1992).



fue el impacto del Meson de Fierro el quengy® la Laguna de la Virgen y que es su
presencia (actuando como “tapén”) la que mametiel agua de la misma. Nos preguntamos
¢, Qué rol puede haber cumpliddesginculo establecido por lasiollos en el desarrollo de

la relacion poderoso-\gen establecida por losnocovie3¢Fue alentado por los
misioneros® **. En el caso de los criollos tambiénds en torno al samrio de la Virgen

de la Laguna una serie de estrategias de gestion del poder. Por una parte tenemos el proceso
de desplazamiento del aborigen del domidi® los “hitos” del paisaje local, y la
“reconstrucciéon” de la historia del lugar. Este sentido, como ya mencionamos, hay
incluso un apropiarse de slacaracteristicas consideradas “valiosas” del aborigen,
transformandolo en una especie de “prehistate pionero criollo. El aborigen ocuparia
en la historia oficial una suerte de “tipmmitico”, pre-histérico, anterior a todo proceso
dindmico. Las estrategias de “pacificacion” dbbrigen (control déa mano de obra) se

aunan asi con las de cmitde la naturaleza.

Conclusiones:

Para las comunidadesocoviesstudiadas las estrategide gestion del poder constituyen

un eje fundamental de sus mtmes. En este sentido emportante destacar que esto
involucra a todas las relaciaelas intracomunitarias, la®laciones con la Sociedad
Nacional, las relacionen el medio natural y las relacies con lo suprahumano. Para los
mocoviescomo para otra sociedades, poder, riqueza, prestigio y autoridad forman un todo
indivisible. En particular esl poder de los origenes, la put& de las fuerzas que ordenan

al mundo, la que funda y legitima las demasfas de poder y autoridad. Godelier dira que

42 Gorosito Kramer, 1992.
3 Gisbert, 1980.



“la religion pudo dar modelos de paodeefabricados a las sociedad@st os fragmentos
metedricos se constituyen en una presemsi@ente de esta instancia mitica de los
origenes, y por lo tanto del padesociado a la misma. Debidda unidad indisoluble entre
potencia y riqueza, es completamente espeseestos objetos sean vistos como fuente
de riqueza y fecundidad. Los meteoritos paréinigle la naturalezéexcesiva” de los
poderosos que son asiento y presencia. Estos, slerearacteristicas monstruosas y miticas
son representantes arquetipicos del ser ladliidez y abundancia de los origenes. Son
liminares y ambivalentes, no sélo en su carafdevoradores de hombres y dadores de
lluvias) sino también en su forma (antropofitd, serpentiforme, etc.) y en los ambitos
gue habitan (celeste, acuaticsubterraneo). Los meteorit@® constituyen como una
presencia de estos poderes césmicos en el ambito de lo cotidiano.

El concepto de suerte, relanado con los meteoritos, juegn rol ambiguo, en tanto que
causa y simultaneamente efecto de la pmidpe de personas y grupos. En algin sentido
da cuenta de los aspectos imprevisibles que rodean el éxito de toda actividad*hBeana
trata de una capacidad que la posesidromtacto con ciertos ¢dtos de poder puede
acrecentar. Pero es, simultaneamente la sle&egee decide quien se vera beneficiado por
el hallazgo de dichos objetos. El éxito, lagperidad, la riqgueza, seran en dltima instancia
guienes permitan constatar la mayor o menor fortuna.,

Los mocoviesactuales se ven como “pobres”, pdea de poder, ubicados entre dos grupos
de “hombres poderosos”: por un lado los criobasuales, su poder y su riqueza; por otro
los antiguos, también ellos poderosos y plenos, capaces, de pactar y amansar a

poderosisimos seres supranaturales, atrabuvia y tener una vida longeva y sana. De

4 Platt, 1983.
4 Godelier, 1997.



modo que si antes podian sostener leha (aunque desigual) con los poderosos
sobrenaturales, pactando para tratar de “amansarlos”; ahamacelidebe entablar su
lucha desigual y establecer pactos para “amamdariollo. Asi, si bien del lado del criollo

se puede hablar de una estrategidpaeificacion del indio” desde el ladnocoviestamos
ante una estrategia de “amansamiento” deldolakn este sentido se puede hablar de una
continuidad de estrategias en el manejtadeelaciones con irsicias de mayor podér

Los mocoviesven, en el renovado interés criolor los fragmentos meteoricos una
confirmaciéon de la importancia de los mismba apropiacion de &ss objetos, por parte

de los criollos, es entendida como la causéecto de su actupbsicion de poder.

Por otra parte, esto Ultimo no smlente es una apreciacién de toscovies Aunque no lo
parezca, aun para la sociedad criolla lesrZas sagradas son factores de la “ecuaciéon
productiva” que son tenidos en cuenta. Dehbebay en la zona (desde tiempo de la
colonia) un verdadero “culto” criollo a los meteoritos. Se habla de los mismos en términos
superlativos. Todo lo referido a ellos es hipedmlSe trata de verdachs kratofanias, en

las cuales pueden distinguirse los misnetamentos de exceso y superabundancia que
destacamos en la visidnocovi Un rasgo que se destaca y quagece constituirse en la
fuente de esta abundancia es el origen extraterreno de estos objetos y su vinculacién con los
remotos comienzos del sistema solar. E® emracter de reliquias de los origenes,
testimonios del orden que mas alla de nuestperiencia estructura el Cosmos, el que los
reviste de un aura sagrada (aunque ahoragbajamuflaje de ldcuriosidad cientifica”).

Como sefialara Godelier son “testigos ddelgitimidad del orden césmico y social que

6 Gobel B., 1997.
“"Van den Berg, 1989.



sucedi6 al tiempo y a los acontecimientos desde los oridén®etrata en el fondo de una
actitud muy similar a la que se da entre las comunidadesvies Consistentemente, en
torno a las masas meteodricas, se monta un enorme esfuerzo por apropiarse de su “poder”.
Asi se resaltara la propiedad sobre las mamdsodricas: “nuestros meteoritos”, “en nuestro
Chaco”. También se los comparara con los de otros grupos y latitudes en una afirmacion
del poder natural del propio su&lolncluso la “visita” a estosbjetos y sus crateres tiene

un caracter cuasi ceremonial e incluye unaesede actitudes personales de toma de
posesion que van desde tocar tofpafiarse con el objeto hasgrabar el mpio nombre y
robarse fragmentos. Las disputas en torno posesion, que involucran a particulares y al
propio Estado, se caracterizan parvirulencia. Podria creerse que el mévil es “solamente”
econdémico. Pero el valor econdmico de las masatedricas actia y ha actuado desde el
comienzo de su historia criolla mas emnti®os simbdlicos que monetarios. Desde la
confusién colonial entre estas masas y laapikt Potosi, hasta el contrabando actual en el
mercado negro de meteoritos o el atractivestiod, es mas el aura de riqueza asociada a
los mismos que las posibilidades reales de caalaarlos lo que los transforma en fuente
codiciada de poder. En estos término tamlaatre los criollos se transforman en una
suerte de gérmenes de riqueza, senfdasndantes que pueden generar prosperidad.

Los conflictos en torno a los @ehos de propiedasbbre los meteoritos, cuyo nucleo es la
discusion sobre si esta pertenece al Estadtm® particulares, son conflictos sobre objetos
que, en palabras de Godelier, son “la sintesserial de los coponentes imaginarios y

simbélicos de las relaciones quegamizan a las sociedades realesPor ello estan

8 Godelier, 1997.

“9En este sentido los meteoritos estan incluidda ¢arga lista de “accidentes naturales notables”
cuyo culto turistico esta tan asociadosdentimientos nacionalistas y localistas.

* Godelier, 1997.



desnudando aspectos de estas relaciones esocedles y eso hace que su estudio sea de
gran importancia para la Astronomia en Qaltura. En este sentido, es interesante
mencionar como ejemplo, el destacado roé dos primeros gobiernos independientes
dieron al meteorito Meson de Fierro como Hit® la region jA pesade que se le habia
perdido el rastro desde el afio 17@8In hoy ha sido imposible localizarlo).

Por todo lo anterior creemos que se hace necesario profundizar en el estudio de la
Astronomia en el seno de la cultura de $mciedades nacionales como una forma de
conocerlas en mayor profundidad. Ademas) detrimento de la autonomia de las
concepciones aborigenes sobre el cosmoslgsdazos de contindad que estas tienen con
su propio pasado, un estudio de la Astronomila enltura de cualger pueblo etnogréfico
deberia dialogar con estudios #gares en la sociedad globairtla que todos ellos estan en

relacion.

Agradecimientos:

Debemos agradecer a numerosas personas.

Muy especialmente a nuestros informantdscacique Marcos Goéea, Francisco Ramoén
Gbomez, Julia Mocovi, Anacleto Lalecori,sfino Lalecori, Felipa Lalecori, Enrique
Lalecori, Sixto Lalecori, Alfredo Saltefidedro Remigio Gomez, Marcelo Capanci,
Bonifacio Lalecori, Mauro Chico, Pedro Chico, y a sus familias.

Por su invaluable hospitalidad y ayuda en el trabajo de campo al Director del Museo del

Suroeste Chaquerio, Prof. Oscar Gonzglalzperiodista Juan Carlos Canella.



Bibliografia:

e Abercrombie, T. (1992) La fiesta del carnaval postionial en Oruro: Clase,
etnicidad y nacionalismo en la danza folklgriEa: Revista Andina, N° 10 (2),
Dic. 1992 (pp. 279-325).

e Bouysse-Cassagne, T. Y Harris, O. (1987Pacha: en torno al pensamiento
aymara En: Tres reflexiones sobre elnsamiento andino. HISBOL, La Paz.
(pp. 11-59).

e Braunstein, J. (1989) Revision de la Astronomia Toba de Lehmann-Nitsche
en Scripta Ethnologica, Supplement (1989), Astronomias indigenas
Americanas (actas de la sesibn de “Etno-Astronomia’, Simposio
“Arqueoastronomia y Etnoastronomia de las Américas”, 46° Congreso
internacional de Americanistas, #uli988, Amsterdam), CAEA, Buenos Aires,
1989.

e Buckwalter, A. (1995) Vocabulario Mocovii Mennonite Board of Missions,
Elkhart, Indiana, Edicion provisoria.

e Cassidy W. A, Villar L. M., Bunch T. E., Kohman T. P., Milton D. J,
(1965) Meteorites and Craters Gfampo del Cielo, Argentinan Science vol.
149.

e Dasso, M. C., (1999)La mascara culturaCiudad Argentina, Bs. As.

e GoObel, B. (1997). You have to exploit luck”Pastoral Household Economy and
the Cultural Handling of Risk and Wentainty in the Andean Highlands
Nomadic Peoples. Commission on Noma#Bieoples. International Union of
Anthropological an Ethnologit&ciences, Berghahn Journals.

e Giménez Benitez, S. R., Lopez A. M. & Mammana L. (1999Meteorites of
Campo del Cielo: Impact on the indian cultu@xford VI and SEAC 99
"Astronomy and cultural diversity", C. &ban, J. A. Belmonte (editors), La
Laguna.

e Giménez Benitez, S. R., Lo A. M., Granada A. (2002). Astronomia
Aborigen del ChacoMocoviesl: La nocién denayic (camino) como eje
estructuradarEn Scripta Etnolégica.

e Gisbert, T. (1980) La Virgen Maria y la Pachamamin: Iconografia y mitos
indigenas en el arte. GisbgrCia. Ed., La Paz (pp. 17-22).

e Godelier, M. (1997).Cosas que se dan, cosas que se venden y cosas que no se
dan ni se venden y que se guardan:rdineosas preciosasobjetos sagrados.
Reevaluacién critica del ensayo sobre el don de M. Mduaascripcion de la
conferencia magistral efectuada er8? Congreso de Ameanistas en Quito.
CEFyL, UBA. Argentina.

e Gorosito Kramer, A. M. (1992). “Identidad étnica y manipulacion’en C.
Hidalgo y L. Tamagno (comps.) GE Op. cit. (pp. 143-153).Argentina,
Buenos Aires.

e Gualdieri, C. (1998) Mocovi (Guaycuru). Bnologia e morfossintaxelese
apresentada ao curso de linguisticalmktituto de Estudos da Linguagem da
Universidade Estadual de Campifias. Campifas, Sdo Paulo, Brasil.

e Harris, O. (1987). Phaxsima y Qolge. Los poderes y los significados del
dineroen el Norte de Potodtn: La Participacionnidigena en los mercados




Surandinos. Estrategias y reproduccion ao@iglos XVI a XX. O. Harris, B.
Larson, E. Tandeter comp. CERES. La Paz (pp. 236-280).

Lehmann-Nitsche, R. (1924-25)La Astronomia de los MocovRevista del
Museo de La Plata, Tomo XXVIII (Teera serie, Tomo 1V), Mitologia
sudamericana VI, Bs. As (p. 78).

Lehmann-Nitsche, R. (1927)La Astronomia de los Mocovi (segunda parte)
Revista del Museo de La Plata, Tomo XXTercera serie, Tomo VI), Mitologia
sudamericana XllI, Bs. As (p. 145).

Lehmann-Nitsche, R. (1924-25b)La Astronomia de los Toba&evista del
Museo de La Plata, Tomo XXVII, Tercera serie, Tomo IV, Mitologia
sudamericana VI,.

Lehmann-Nitsche, R. (1924-25c) a Astronomia de los Tobas (segunda parte),
Revista del Museo de La Plata, ToxXVIll, Tercera serie, Tomo IV,
Mitologia sudamericana X,.

Lehmann-Nitsche, R. (1924-25d)La Astronomia de los VilelaRRevista del
Museo de La Plata, Tomo XXVIIl, Tercera serie, Tomo IV, Mitologia
sudamericana XI.

Lépez, A. y Giménez Benitez, S. (20Q1Astronomia Aborigen del Chaco:
Mocovies Actas del XXI Congreso de Histarde la Ciencia, Ciudad de
México, 8-14 de Julio de 2001.

Mauss, M., (1979) Ensayo sobre los dones. Maiiy forma del cambio de
sociedades primitivasEn Mauss, Sociologia y Antropologia. Ed. Tecnos,
Madrid.

Métraux, A., (1963) “Ethnography of the Chatoen Handbook of South
American Indians, Vol. 1, The Marginatibes, Part. 2 Indians of the Gran
Chaco, Cooper Square Publishers, Inc., N.Y.

Nordenskiold (1912).Indianerleben. El Gran Chaco (Sudamerikaipzig.
Paucke, F. (1942-44)Hacia alld y para acd (unestada entre los indios
mocovies)Universidad de Tucuman, Argentina.

Platt, T. (1983) Conciencia Andina y conciencf@oletaria. Qhuyaruna y ayllu
en el norte de Potodtn HISLA II, Lima, 1983. pp. 47-74.

Rasnake, R. (1989)Autoridad y Poder en los Andes. Los Kuragkuna de Yura
Ed. Hisbol, La Paz, Bolivia.

Romano y Cattunar (1916) Diccionario chiriguano-espafiol y espafol-
chiriguano, compilado teniendo a la wistliversos manuscritos de antiguos
misioneros del Apostélico Colegio de Samaria de los Angeles de Tarija y
particularmente el Diccionario ciguano etimoldgico del R.P. Doroteo
Giannechini,Tarija.

Susnik, B. (1972) Dimensiones migratorias y pauteslturales de los pueblos
del Gran Chaco y de su nferia. Enfoque etnologigolnstituto de Historia,
Facultad de Humanidades, Ueargidad Nacional del NordEste.

Teran, B. (1994) Lo que cuentan los tobaBiblioteca de cultura popular,
Ediciones del Sol, Buenos Aires.

Trinchero, H. H. (1998) “Desiertos de identidad. Demandas territoriales en las
fronteras de la nacion”’En Revista Papeles de trabajo Nrdpp. 85-130).




Centro Interdisciplinario de Cienci&nolinglisticas y Antropoldgico-Sociales.
U. N. Rosario.

Van den Berg, H. (1989)Cosmovision y flagueza humartan: La tierra no da
asi nomas. Los ritos agricolas en laciéla de los aymaras cristianos. CEDLA,.
Amsterdam (pp. 118-145).

Viveiros de Castro, E. B. (1978)Alguns aspectos do pensamento yawalapiti
(Alto Xingu): Classificacoes e transformaco@oletim do Museu Nacional,
Nova serie, N26, Rio de Janeiro.




